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II

VORWORT

Seit dem Erscheinen des ersten Teils meiner Religion des Rgveda
(Wien 1998) sind mittlerweile weit tiber zehn Jahre vergangen.
Wihrend das in dieset Zeit zum Rgveda, aber auch zu den an-
deren vedischen Texten Veroffentlichte die Ergebnisse des
zweiten Teils — eine Kompositionsanalyse der Soma-Hymmen des
Rgveda (Wien 1999) — weitgehend unberiihrt gelassen hat, hat
»fremde und eigene Arbeit auf diesem vielbehandelten For-
schungsgebiet viel Neues gebracht, Altes berichtigt oder wi-
derlegt« (Oldenberg, Die Religion des Veda. Vorwort zur zwei-
ten Auflage, Stuttgart und Berlin 1918), weshalb eine Neube-
arbeitung des »Religitsen Systems des Rgveda« — so der
Untertitel des ersten Teils — geraten schien. Dankbar wurden
in dieser die Hinweise auf Ungenauigkeiten oder Fehler be-
riicksichtigt, die in den zahlreichen Besprechungen gegeben
wurden, die das Buch iiber die Jahre gefunden hat. Grundle-
gend gedndert wurde die Reihenfolge der Darstellung, die
sich aus der Genese der Religion des Rgveda ergeben hatte.
Und ganz neu hinzugekommen sind — neben anderem — Kapi-
tel tiber die »indogermanische« und die »indoiranische Reli-
gion«. Besonders das letzte ist ganz aus dem Blick des Vedi-
sten geschrieben, was den doch sehr »konservativen< Zugriff
auf das textliche Material erklirt, der die sehr kontroversen
Diskussionen innerhalb der Iranistik nicht in dem Mal3e wi-
derspiegelt, in dem sie zur Kenntnis genommen wurden. Erst
die Zukunft wird zeigen, wie fest die Gebidude wirklich sind,
die auf teils doch sehr losem Grund errichtet werden.

Da in meiner Religion des Rgveda nahezu alle Literatur zum
Thema verarbeitet und auch zitiert worden ist, konnte ich
mich in dem hiermit vorgelegten Buch auf die Verzeichnung
ausgewihlter Sekundirliteratur und dabei vor allem auf das,
was in den letzten vierzehn Jahren erschienen ist, beschrin-
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ken. Anders als dort habe ich hier aber durchgehend auf Ol-
denbergs noch immer ausgezeichnete Religion des Veda verwie-
sen, was die noch immer hohe Zahl der Anmerkungen erklirt.
Zitate aus diesem Werk und ebenso aus anderen Veroffent-
lichungen habe ich, um die Lesbarkeit des Textes zu ethohen,
stets dem syntaktischen Zusammenhang angepal3t, ohne dies
nun jeweils eigens zu vermerken.

Uber das Erscheinen des dritten Bandes der Religion des
Rgveda, der im Vorwort zum zweiten angekiindigt wurde,
»wage ich« — um aus Wackernagels Vorwort zu seiner .A/tin-
dischen Grammatik (Bd. 3, S.1V-V) zu zitieren — »nichts Be-
stimmtes auszusagen«. Wesentliche Teile davon liegen lingst
vor, doch bediirfen sie mit jedem Jahr, das ins Land geht, er-
neuter Uberarbeitung. Was im folgenden iiber den »Kult der
rgvedischen Religion« gesagt wird, ist eine Zusammenfas-
sung dieser Vorarbeiten, in der mit Riicksicht auf den Kreis
der Personen, die dieses Buch ansprechen will, auf die Diskus-
sion der vielen Probleme, die der Rgveda dem vollen Ver-
stindnis gerade dieses Teils seiner Religion entgegenstellt,
verzichtet wurde.

Dem Verlag, insbesondere Herrn Dr. Claus-Jirgen Thorn-
ton, danke ich fir professionelle Hilfe und groBe Geduld.
Frau Rebekka Bude (Gottingen) hat auch dieses Buch mit
groBer Sorgfalt und Hingabe lektoriert, wofiir ich mich auch
an dieser Stelle ganz herzlich bedanken méchte. Es versteht
sich, dal3 alle etwaigen Unzulinglichkeiten ganz alleine ich
zu verantworten habe.
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1
DIE VEDISCHEN STAMME

SIEDLUNGSGEBIET UND SUBSISTENZ

Ab der Mitte des dritten Jahrtausends vor unserer Zeitrech-
nung setzten sich 6stlich des Kaspischen Meeres beheimatete
Steppenvolker in Bewegung und zogen auf ihrer Suche nach
immer neuen Siedlungsriumen aus den Steppen- und Halb-
wiistengebieten des heutigen Turkmenistans und Usbekistans
gen Studosten. So gelangten sie — offenbar geraume Zeit spi-
ter — in das Gebiet des (sogenannten) >Kulturkomplexes von
Baktrien und Merw« (Bactria-Margiana Archaeological Com-
plex, BMAC).

Die militirisch tberlegenen Einwanderer ibernahmen
schnell die Herrschaft iiber die bronzezeitliche Kultur im Sii-
den Turkmenistans und Tadschikistans und im nérdlichen Af-
ghanistan, die von etwa 2400 bis 1600 v. Chr. blithte. Damit
geschah hier etwas ganz Ahnliches wie im Reich der Mitanni
im nordwestlichen Mesopotamien, in dem sich indoarische
Eindringlinge aus denselben stidrussischen Steppengebieten —
der >westlichec Arm jener eingangs genannten Wanderbewe-
gung — seit dem 15. Jahrhundert v. Chr. als herrschende Elite
tiber die hurritische Bevolkerung geschoben hatten.! Durch
den Kontakt mit der zu Teilen stidtischen BMAC-Kultur er-
fuhr diejenige der nomadischen Steppenvolker eine — of-
fenbar — weitgehende Umgestaltung.? Immer neue Stimme
dringten nach und schoben die in Frontstellung befindlichen
vorwirts. Als diese schlieBlich in der ersten Hilfte des zwei-
ten vor-christlichen Jahrtausends aus dem Hochland Ost-
irans, dem heutigen Afghanistan, tiber die Gebirgspisse des
Hindukusch — und vielleicht auch durch das Tal von Swat,
dem alten Uddiyana — nach Indien hinabstiegen, liefen sie
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sich am Indus und im »Fiinfstromland« nieder. Das von ihnen
saptd sindhavah (»Sieben Strome«) genannte Gebiet im Osten
des heutigen Pakistan und im Panjab ist htgelig, von hohen
Bergen im Norden flankiert und von grofen in den Indus
von Westen und Osten einmiindenden Flissen durchschnit-
ten, die aus dem Gesichtskreis der spiteren Zeit weithin ent-
schwunden sind.> Im Sommer, wenn die Schneeschmelze der
Berge diese FluBldufe verstirkt, iberschwemmen sie die brei-
ten Talboden und hinterlassen, damals wie heute, »von Klit-
butter triefend« (R VIII 59,4), an ihren Ufern weite Strecken
fruchtbaren Bodens, der in geringem MaBe fiir Ackerbau, vor
allem aber fur die Viehzucht genutzt wird. Auf den zwischen
diesen Stromen liegenden trockenen Platten, den Doabs —
das andere Merkmal dieses Landstrichs —, fehlt die tippige Ve-
getation, die sich in Wassernihe entfaltet. Hier dehnen sich
Grasfluren aus, auf denen weit auseinander stehende Biume
wachsen. Denn hier fehlt es an Regen, bedenkt der Monsun
den Panjab abseits der Bergabhinge doch nur sehr spirlich
mit seinem fruchtbaren Naf3.

Stidte erbauten diese vedischen Stimme nicht. Sie siedel-
ten in Hiusern und Hitten in Dérfern und suchten Schutz
hinter holzernen Palisaden, wenn sie angegriffen wurden.
Dann brachten sie dort auch ihre Habe in Sicherheit. Diese
bestand nicht zuletzt aus Rindern und anderen Tieren, die
in stattlichen Herden gehalten wurden, fiir die man »weiten
Raum« benoétigte, um den die Goétter im Rgveda wieder und
wieder angerufen werden. Denn die Viehzucht tberragte
den Ackerbau an Bedeutung bei weitem. So fehlt denn auch
eine eigentliche Gottheit des Ackerbaus, und statt eines De-
meter- oder Ceres-Mythos tibetliefern die vedischen Stimme
einen, der davon erzihlt, wie sich ihre Vorfahren mit gott-
licher Hilfe die von der Kuh kommende Nahrungsfiille ange-
eignet haben (siche S. zo1). Und wie ihre Verwandten jenseits
des Hindukusch haben sie einen Mythos aus dltester Zeit be-
wahrt, der berichtet, wie ein Held fiir sie Kiihe erbeutet (siche
S. 207).

Die vedischen Stimme waren in allererster Linie Rinder-
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Der Kulturkomplex von Baktrien und Merw (auf der Grundlage von
James Mallory, Archaeological models and Asian Indo-Eurgpeans,
in: Indo-Iranian Langnages and Peoples, hg. v. Nicholas Sims-Williams,
Oxford 2002, S. 31)

und Schafziichter. Wichtigstes Erzeugnis der Kuh war — ne-
ben dem Kalb, dem »Jihrling« (vatsd) — die Milch, deren Ver-
arbeitung zu verschiedensten Produkten schon den Indo-
germanen bekannt war. Fleisch und Tierfell lieferte wohl in
erster Linie das minnliche Rind. Doch wurden wahrschein-
lich auch unfruchtbate und junge Kiihe (vehdt, vasi) geschlach-
tet: »Agni, dessen Nahrung Ochsen, dessen Nahrung Jungkii-
he sind, auf dessen Riicken der Soma ist, dem Opferer, wollen
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wir mit Lobpreisungen zuteilen« (RT” VIII 43,11). Gleiches
1Bt sich fir das Schaf sagen, das zudem seiner Wolle wegen
gehalten wurde. Wie wichtig die Wollverarbeitung war, zeigt
das umfangreiche technische Vokabular, das ihr gilt.

Besonders fiir die Streitwagen, die die schnelle >Erobe-
rung« Nordwestindiens erst moglich machten, ziichteten die
vedischen Stimme Pferde, die sie in hochsten Ehren hielten
(siehe S.111). Sie spielten eine groBe Rolle auch in den Wett-
kimpfen, die die Stimme unter sich selbst austrugen — ein
»aristokratischer« Wettstreit um Ruhm — und die, zum Teil we-
nigstens, alles andere als (nut) sportlicher Natur waren, son-
dern awuch der Ermittlung der Anfithrer dienten (siche S. 26).

Neben der Viehzucht betrieben die vedischen Stimme in
geringem Maf3e auch Ackerbau.* Es wurde vor allem Gerste
(ydva) angebaut, die wegen ihrer Anspruchslosigkeit, vor al-
lem aber wegen ihrer kurzen Reifungszeit mit zwei Jahresern-
ten® das ideale Anbauprodukt fir die oftmals zum Weiterzug
gezwungenen Stimme war.® Denn anders als die Viehzucht
war der erfolgreiche Anbau von Getreide in hohem Maf3e da-
von abhingig, dal} es gelang, die Feinde bis nach der Ernte
von den Feldern fernzuhalten. Es scheint, als verzichteten
die vedischen Stimme zum Grofiteil auf den Anbau von Ge-
treide und verlegten sich ihrerseits auf Uberfille auf die ein-
heimische Bevolkerung, der sie das angebaute Getreide und
das Vieh raubten. Wie in so vielen archaischen Gesellschaf-
ten war der Viehraub einer der wesentlichen Griinde fiir
Kampf und Krieg.” Dies weisen nicht zuletzt die zahlreichen
an Indra gerichteten Bitten um Viehbesitz und die vielen Rin-
derraub-Mythen¢ aus, auf die der Rgreda immer wieder an-
spielt.
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>YOGAC UND )KS]::MA(Z DIE SIEDLUNGSWEISE DER
VEDISCHEN STAMME

In ihrer neuen Heimat hatte das dryam nima (»das arische
Geschlecht«),® wie sich die vedischen Stimme nennen (R1”
X 49,3) — in auffallendem Anklang an das women Latinum —,
mit der anséssigen Bevolkerung zu kimpfen, die wiederholt
als dunkelhiutig bezeichnet wird (unter anderem RI7 1
130,8).” Die gegen die Urbewohner des Nordwestens Indiens
gefithrten Kdmpfe sind es, die den Hintergrund der rgvedi-
schen Lieder bilden. Dort ist deren Name stehend Ddsyx oder
auch Disa — Namen, die der Text auch Dimonen und ande-
ren Widergottern zulegt. Auch die Kidmpfe wihrend der
Landnahme flieBen mit den mythischen Siegen der Gotter
tber ihre Feinde fast ununterscheidbar ineinander. Mit hinrei-
chender Deutlichkeit geht aus dem Text jedoch hervor, daf3
diese Kidmpfe mit dem Sieg der Einwanderer und der Abdrin-
gung der Ureinwohner in unwegsames Gebiet oder gar ihrer
Unterjochung als Knechte der Aryas endeten. Gelungen ist
dies — aus Sicht der vedischen Dichter —, weil die Dasyus
»gottlos« (R17X 38,3) sind, »ohne Glauben« (R17VII 6,3), »oh-
ne [die den Gottern geleisteten] Gelibde« leben (R171 51,8;
130,8) und weil sie »nicht [die Gotter] verehren« (R1” VII
6,3). Einer der Dichter nennt sie denn schlichtweg »Nicht-
Menschen« (RI” X 22,8), die ja auch »ohne Mund (d. h.
»menschliche« Sprache) und tibelredend sind« (R17V 29,10).
Die Siedlungsweise der vedischen Stimme in ihrer neuen
Heimat war — wie dies der Rgreda nennt — die der »Anschir-
rung« (ydga) und des »Sich-Niederlassens« (£séma), ein Wech-
sel zwischen friedlicher SeBhaftigkeit, Kampf und Weiterzug
(vgl. RV'VII 54,3).!° Bedingt war diese Siedlungs- und Lebens-
weise gewi3 durch das Nachdringen immer neuer Stimme
tber den Hindukusch in ein Siedlungsgebiet, das nicht gleich-
miBig Platz fir alle bot. Die rgvedischen Lieder lassen erken-
nen, daf3 die Landnahme in der Weise erfolgte, daf3 alle in glei-
cher Weise versuchten, in den Fluf3tilern, in Wassernihe zu
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siedeln: »Dann rufen wir dich an in der Schlacht auf [dieset]
Erde um Nachkommenschaft, um Rinder und um Wasser«
(RV VI 19,12). Eines der Lieder des Rgreda zeigt lebendig,
wie sich die Wanderziige der vedischen Stimme um die
Flisse bewegten. Immer wieder sprechen die rgvedischen
Dichter im Bild des Gewinns der Sonne tber die Eroberung sol-
cher Siedlungsplitze. Um diese wurde stindig gekdmpft, mit
der dort lebenden indigenen Bevolkerung, aber auch mit an-
deren Aryas. »Mogen wir Dasa und Arya mit dir als Kampf-
gefihrten bezwingen« (R1” X 83,1), fleht ein Dichter. Und
so herrschte ein Zustand »der Bedringnis« (dnzhas), der einen
anderen ausrufen ldBt: »Auf ein weideloses Feld sind wir ge-
kommen, ihr Himmlischen; die Erde, die doch weit ist, ist
eng gewordenl« (R1” VI 47,20). Abhilfe, gleichwohl geringe,!
schaffte Brandrodung, durch die Land urbar gemacht wur-
de:'2 »Die Himmlischen kamen, Axte trugen sie, die Walder
fillend kamen sie mit den Niederlassungen herbei« (R1”
RVX 28,8). Was man innigst wiinschte, waren »weite Weidefla-
chen und Sicherheit« (R VII 77,4; IX 78,5).

Die vedischen Stimme siedelten in »Niederlassungen«
(vis)."% Diese bildeten — umgeben von »gottlosen« Volkerschaf-
ten (RV'VI 49,15)"* — »Stdimme« (krsti, ksiti, carsant, jana), die
ihrerseits wiederum die »finf Volker« (pdica jinih) konstitu-
ierten. Diese werden als Gesamtheit a//er Aryas verstanden,
wobei der eigene Stamm als sich in der Mitte befindlich und
die anderen als in den vier Himmelsrichtungen um ihn her-
um siedelnd gedacht sind: »Als durch die zu den fiinf Volkern
zihlende Vi$ die Rufe zu Indra entsandt worden waren, da
streckte er nieder durch die Kraft seiner Erregung die Fremd-
linge. Er ist das friedliche Wohnen des Hauses« (R1” VIII
63,7). Die Niederlassungen waren — wenn man denn die der
Maruts® als gottliches Gegenstiick betrachten darf — ver-
wandtschaftlich verbunden bzw. galten als verwandtschaft-
lich verbunden. Sie bildeten also eine Art von Klan. Dem
Aufbau des Rgreda zufolge (siche S.36) und den Hinweisen
auf verschiedene, weithin separat gebliebene >Familien-Reli-
gionen¢< und >Familienkulte« nach zu schlieBen, watren diese
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Klans — in der Hauptsache jedenfalls — jene Familien, die uns
in denLiederkreisen< des Rgreda greifbar sind, die Grtsama-
das und andere also (siche S.36). Die Niederlassungen ihrer-
seits bestanden jeweils aus mehreren »Hausern« (grhd), in de-
nen GrofBfamilien mehrerer Generationen zusammenlebten.
Dabei witd es sich, den noch in heutiger Zeit herrschenden
Verhiltnissen zufolge, um zwanzig bis fiinfzig Personen ge-
handelt haben.

Haus, Niederlassung und Stamm bildeten also die Sied-
lungseinheiten der vedischen Einwanderer. Dem Wechsel
von »Anschirrung« und »festem Wohnen« (siche S.17) fol-
gend, schlossen sich kleinere Personenverbiinde zu grofieren
zusammen, um sich dann wieder aufzulosen. War das »Haus«
in Zeiten der SeBhaftigkeit (kséma) die mal3gebliche Grofe,
was Organisation, Produktion und Schutz anlangt, wurde
diese, kam es zur »Anschirrung« (ydga), vor allem die 17 in
der das einzelne Haus gewissermallen >aufging, dann aber
auch der Stamm. Die Namen fir diese Zusammenschliisse
der »Niederlassungen« zu grofieren Einheiten wechseln und
sind im Text des Rgreda allenfalls diirftig bezeugt. Zumeist
wird lediglich von den »Niederlassungen« im Plural gespro-
chen: »Wie angeschirrte Niederlassungen haben sich die Mor-
genroten aufgestellt« (RT7VII 79,2). Zum Teil werden diese je-
doch auch mit einem der Namen fiir »Stamm« bezeichnet:
»Die Stimme (&sit/) sinnen auf Anschirrung, du Gewaltiger,
gegenseitig sich antreibend zur Ersiegung der Fluten« (R

IV 24,4).

HERRSCHAFTSINSTITUTIONEN

Auf der Ebene der Herrschaftsinstitutionen lief parallel zu
diesem fission-and-fusion-ProzeB3, wie dies die FEthnologie
nennt, einer der Konzentration von Macht und Herrschaft.
Denn kam es zur »Anschirrung, wihlten die »Niederlassun-
gen« — vermutlich in Person ihrer Anfithrer, den Vispatis,
den »Herren der Niederlassung« — einen Konig:'® »[Indra]
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sich erwihlend wie »Niederlassungen< ihren Konig, haben sie
sich von Vrtra voller Abscheu abgewandt« (RT7X 124,8; vgl. X
173; Atharvaveda 111 4,2)."" Die Hymnen des Rgreda betonen
immer wieder die Notwendigkeit des Koénigsamtes in Zeiten
von Kampf und Krieg.!* Wiederholt wird auch gesagt, daf3 e/»
Koénig gewihlt wird. Indra — und nur er — ist der eine Konig,
wozu ihn a/le Himmlischen erwihlen: »Also erwihlten unter
[sich] die Himmlischen alle, die gut zu rufenden Helfer,
[und] beide Welthilften dich, o Indra, der du die Keule tragst,
den GroBen, Erstarkten, Aufrechten als den FEinen zum
Kampf gegen Vrtra."” Die Himmlischen tbetlieBen sich dir
wie Greise; du wurdest, o Indra, der Alleinherrscher (...).
Du erschlugst die Schlange, die die Flut [der Wasset| umla-
gerte. Du furchtest die all-labenden [FluB3-]Liufe« (RT” IV
19,1f.). Als Satpati, als »Herr der Wohnsitze«,? besitzt der K6-
nig Verfiigungsgewalt tiber das unter ihm eroberte Land.?' Er
ist es, der es als Siedlungsland nach dem Kampf tiber die ein-
zelnen Vi$patis an die Angehoérigen der »Niederlassung« (v45)
verteilt.?? Betont wird wiedet, dall »Indra der eine Herr des
[Wohn-|Sitzes« ist (R V 32,11).

Ist die Phase der Anschirrung zu ihrem Ende gekommen,
ruht die kriegerische Funktion des Konigs, und er agiert — ne-
ben den Vi$patis — als >Friedenskonigg, dies bis zum nichsten
»Aufbruchc Varuna »bleibt, 148t sich nieder«,” wihrend Indra
(wieder) »verschwindet« (siche S. 102). Erst vor diesem Hinter-
grund erhilt der Ausspruch des Konigs Trasadasyu »Indra bin
ich, Varuna [bin ich]« (RIVIV 42,3) seine volle Bedeutung: Die-
ser Konig ist ein Konig in Krieg #nd Frieden, und dies offen-
bat als eine Inkarnation der genannten Gotter.?* Das stimmt
genauestens zum spiteren Ritual der Konigsweihe, in dem
der Konig wie folgt proklamiert wird: »Diesen, o Gotter, ruft
aus als alleinigen Herrscher und Allherrschaft, (.. .) als Konig,
als Vater von Konigen. (...) [Jetzt] ist die Herrschaft geboren,
[jetzt] ist der Herrscher geboren, (...), [jetzt] ist der Zetbre-
cher der Wille geboren, [jetzt] ist der Toter der Asuras gebo-
ren, [jetzt] ist der Hiter des brabman geboren, [jetzt] ist der
Schiitzer der Ordnung geboren. {...) Varuna, dem die Geliib-
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de gehalten werden, hat sich niedergesetzt (...) zur Allhert-
schaft, {...) zur Kénigsherrschaft« (Aitareya-Brahmana V111
12; ganz dhnlich VII 17).»

Wihrend in Kriegszeiten eine monokephale Herrschafts-
struktur obwaltete — alles ist letztlich dem eznen (Kriegs-)Ko-
nig untergeordnet: »Unter dessen Befehl die Rosse stehen, die
Rinder, die Mannschaften, die Streitwagen, alle (...): der, ihr
Volker, ist Indra« (RT711 12,7)* —, hatte in Friedenszeiten im
Unterschied dazu eine polykephale (oder vielmehr: akephale)
Organisation Bestand, in der der Vispati und der Konig —
wenn Ubethaupt und dann als primi inter pares — nur bedingte
Herrschergewalt tiber die »Herren des Hauses« (grhdpati) aus-
tbten. Macht und Herrschaft lagen in allererster Linie beim
einzelnen pater familias, dem Familienoberhaupt: In seinen
Hinden ruhte die Ausiibung des Rechts allen gegeniiber, die
zu seinem Haus gehorten, und nur er war eigentliches Mit-
glied der Vis. Die einzelnen »Haushilter« — jedes Haus hat
(s)einen »Herrn« — waren die tragenden Elemente der Frie-
denszeit. Gottliches Gegenstiick, Urbild des Grhapati, ist Ag-
ni (R VI 48,8), der stets und in jedem Haus prisente Gott,
»der niemals abwesende Hausherr«, wie ihn R VIII 6o,19
nennt.

An der Spitze der »Niederlassung« steht der Vi§pati.*” Auch
er hat dieses >Amt« inne, gleich ob ein Zustand der »Anschir-
rung« oder einer des »festen Wohnens« herrscht. Zwar obliegt
auch ihm der Kampf. Doch die Funktion, die ganz im Vorder-
grund steht, ist das Ausfiihren der Opfer. Denn seine beson-
dere Aufgabe ist es, als Hotr und »Bote« (ditd) der Vi zu fun-
gieren. Er vertritt die Niederlassung also nach auflen, dies
auch den Géttern gegentiber im Opfer.?® Auch der prototypi-
sche Vispati ist Agni (siche S. 383, Anm. 108), der zZzmer in der
Vis prisent ist, der der Hotr und Bote schlechthin und tber-
dies auch ein kidmpfender Gott ist. Daher nennt R1/' 1 127,8
ihn denn auch »den Herrn aller Vis«.

Grhapati und Vispati stellen im Kern dieselbe Herrschafts-
institution dar, die sich im Prinzip nur durch den Herrschafts-
bereich unterscheidet: Die Denkform, in der man die Nieder-



22 1 - DIE VEDISCHEN STAMME

lassung erfaB3t, ist das »vergroBertec Haus, in dem sich diesel-
ben Titigkeiten vollziehen wie im Privathaus.?” Wihrend die
Herrschaft/Macht des Grhapati auf das Haus beschrinkt
ist, stellt die Niederlassung den Bereich dar, innerhalb dessen
der Vispati seine Macht austibt. Beide sind sie »Priester< und
Krieger-Herrscher in einer Person, beide vertreten nach au-
Ben den Personenkreis, der ihnen untersteht.®

Ein gewisses Problem stellt die gegenseitige Abgtenzung
der Funktionsbereiche des 1Zspati und des >Friedenskonigs«
dar. Hierbei dirfte das Verhiltnis von Agni, dem Vispati
schlechthin, und Varuna, dem Friedenskonig, so wie es sich
im Rgveda darstellt, weiterhelfen. Denn 6fters wird Agni er-
sucht, »vor Varunas Ticke zu schiitzen« (R 1 128,7) und
»den Groll des Varuna abzubitten [und] {...) Varuna zu ver-
s6hnen« (R IV 1,4f.). Dies durfte sich aus den rechtlichen
Verhiltnissen der Stammesgesellschaft erkliren. Denn hier
liegt die rechtliche Verantwortung nicht beim Individuum,
sondern der ganze Klan ist verantwortlich fir die Handlun-
gen des einzelnen. In letzter Instanz war der Vispati — auf
gottlicher Ebene Agni — verantwortlich fir die Handlungen
der Mitglieder seiner Vi$§ und hatte diese vor und gegentiber
dem rechtsprechenden Friedenskonig — auf gottlicher Ebene
Varuna — zu vertreten. Man darf daher vermuten, daf3 der
Friedenskonige dann einzugreifen hatte, wenn eine (recht-
liche) Angelegenheit mebrere Vis betraf. Es fillt auf, dal in ge-
wisser Hinsicht die Schemenhaftigkeit des >Friedenskonigse
der Schemenhaftigkeit eines groleren Personengebildes ent-
spricht, als es die Vi ist.

WETTKAMPFE UND DIE WAHL >INDRAS<

Die vedischen Stimme lagen in stindigem Kampf mit der
einheimischen Bevolkerung des Gebiets der »Sieben Strome«
und ebenfalls mit dort bereits siedelnden Aryas. Jeder Sieg,
den sie dabei errangen, war Indra zu danken, der an ihrer Sei-
te gekdmpft hatte: »Diese siegen, auf deren Seite Indra ist«
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(RV'VIII 16,5).%! Gekdmpft hatte er in det Person des Anfiih-
rers, in dem er sich manifestierte. Denn nicht nur Konig Tra-
sadasyu darf ja ausrufen: »Indra bin ich, Varuna [bin ich]«
(siche S. 20). Die Wankelmiitigkeit des Gottes, die Willkiirlich-
keit seiner Parteinahme — »Der einen Freundschaft wirft er
weg, mit den anderen geht er in wechselndem Drang« (R
VI 47,17), »[Dem einen] hilfst du zur Herrschaft, [dem ande-
ren] hast du nicht geholfen, o Indra, Herr der Kraft« (RT”VI-
II 37,6) — aber warf Zweifel an seiner bloen Existenz auf. So
war die dringende Frage, »wo denn der Bulle [Indra] ist« (R
VIII 64,7). Die Antwort darauf war indes eine einfache: »Wer
kennt ihn (...)? Der ist es, der die Wille [der feindlichen La-
ger| bricht« (RT” VIII 33,7). Indra, der unbesiegbare Sieger,
dessen Wesen Sieghaftigkeit ist, der nie unterliegen kann,
zeigt sich stets im Sigger eines Kampfes. So galt es, wenn »sich
die Minner zu ihren Beuteziigen Indra wihlen« (R17X 147,2),
den Sieger eines Kampfes, den »menschlichen¢ Indra, zu er-
mitteln. Dazu dienten Wettkimpfe, die — dies sprechen die
Lieder des Rgreda und nach-rgvedische Texte deutlich aus —
mehr waren als nur eine Art aristokratischer Wettstreit um
Ruhm. Der Sieger in solchen Wettkimpfen gewinnt als »Indrac
anch Macht, erringt und sichert sich Herrschaft und legiti-
miert diese zugleich. Uber solche Wettkimpfe scheint es auch
zur Verteilung von Giitern gekommen zu sein, weshalb Bha-
ga, der Gott der Zuteilung, 6fters angerufen wird, Beistand
in ihnen zu leisten (siche S.132).

Soweit sich dies aus den Liedern des Rgreda ersehen 1aBt,
waren es vor allem Wagenrennen und Wortwettkampf, die
der Ermittlung sIndras¢ dienten. Dal3 auch das »Wirfelspiel«
hierher gehorte, darf immerhin als wahrscheinlich gelten.”
Denn R17T 132,1 zufolge scheint es zu den Wettkdmpfen des
Neujahrsfestes (siche S. 30) gezihlt zu haben. Und das, worum
dabei gekimpft wird, wird an genannter Stelle mit ganz ihn-
lichen Worten beschrieben wie das, was bei den beiden ande-
ren Wettkdmpfen als Preis ausgesetzt wat: »(. ..) nach dem Sie-
gespreis strebend, (...) der [in der] Ersiegung der Sonne [be-
steht]« (RT71 132,11.).
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Die jiingeren vedischen Ritualtexte zeigen uns Wettkdmpfe
verschiedener Art — Zweikimpfe, Rededuelle, Pferdewagen-
rennen, BogenschieBen und Wiirfelspiel — als Bestandteile
des Kultes und dabei insbesondere der Soma-Rituale.”® Dal3
dem bereits zu Zeiten des Rgveda so war, wird verschiedent-
lich deutlich: »Uber den beide disputieren, der untere und
der obere.** Welcher von uns beiden Opferfithrern weil3 es
genaur« (R1” X 88,17). Einiges deutet darauf hin, dafB3 diese
Wettkampfe offentlich ausgetragen wurden. Dabei scheinen
Redewettkdmpfe insbesondere in der Sabha, in der aufierhalb
der Ansiedlung im Stiden gelegenen »Halle«, ausgefochten
worden zu sein,* wo sich die fithrende Schicht der vedischen
Stimme versammelte®® und unter sich ihren Anfithrer be-
stimmte.

Der Wortwettkampf

Indra ist nicht nur ein michtiger Krieger. Er ist auch ein gro-
Ber Dichter und weiser Seher: »Indra ist Dichter, Indra ist Se-
her« (RV VIII 16,65 vgl. V 29,1; VII 18,2; VIII 6,41; 16,7). Er
liebt Hymnen und Lieder und kommt aus weitester Ferne
(RV'1 130,15 111 37,125 IV 24,3), von ihnen »herbeigefahren«
(siche S.44), zu den Menschen. Insbesondere aber schitzt
der »Herr der Formulierung« (bibaspati) die im Wettstreit ge-
schaffene Dichtung, die ihn zur Offenbarung bringt: »Bringt,
nach dem Siegespreis strebend,” Indra in guter Weise ein
Loblied dar, ein wahres, wenn es ihn wahrhaft gibt. Nicht gibt
es Indrag, so sagt manch einer. "Wer hat ihn gesehen, wen sol-
len wir preisen? —>Da bin ich, o Singet! Sieh mich hierk (.. )«
(RV/VIII 100,3f.). Es ist der Sieger eines solchen Wettkampfes,
in dem sich Indra offenbart: »/ch bin der Toter der Rivalen,
gleich Indra unversehrt, unverletzt. Unter meinen Fiflen sei-
en die Rivalen, alle diese, die mir entgegengetreten sind! Hier
eben binde ich euch fest wie beide Bogenenden mit der
Sehne. Herr der Rede! Halte diese nieder, daf3 ich sie mir
im Wortstreit unterlegen mache! (...) Eure Anschirrung
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und festes Wohnen ergreifend, méchte ich doch der Hochste
sein! Auf euer Haupt bin ich getreten« (R1”X 166,2f.5ab).

Solche Rededuelle — RT7T 152,7 »Schlacht, Kampf« (pfrana),
RV VI 9,2 »Zusammentreffen, Wettkampf« (samard) ge-
nannt® — wurden entweder innerhalb einer Gruppe (etwa
wenn die Position des Anfiihrers zur Disposition stand) oder
zwischen zwei oder gar mehreren (dies, wenn sich Gruppen
feindlich gegeniiberstanden) nach festgelegten Regeln ausge-
tragen.”” Solche Gruppen waren dann wohl meist jeweils
durch ihre Anfiihrer*” oder >Dichterc vertreten.*! Auf eine
Herausforderung hin, die #icht abgelehnt werden konnte, wut-
de mit Worten* um den Sieg gekimpft. Dabei muf3te der Her-
ausgeforderte der Formulierung des Herausforderers mit ei-
ner kunstvoll verschliisselten Erwiderung begegnen, oftmals
eine >dunkle« Antwort auf eine ebensolche Frage.* Daraufhin
hatte der Herausforderer in gleicher Weise zu reagieren. Dies
ging bis zu dem Punkt, da durch Schweigen eingestanden wer-
den mufite, dafl die Grenzen des eigenen Wissens erreicht wa-
ren. Strikt untersagt war es, »iiber [das eigene Wissen] hinaus
zu fragen« (ati-/ prech) und »iiber [solche Grenzen] hinaus zu
reden« (ati-y/ vad). Dies bedeutete die Niederlage, es drohte —
wie dies die Upanisads nennen — das »Zerspringen des Kop-
fes«, offenbar also der Tod zu Hinden des Gegners.

Wurde der Redewettstreit zur Ermittlung »Indras< gewihlt,
verkorperte der Sieger eines der Ideale der vedischen Gesell-
schaft. Denn dichterisch-mantische Fihigkeiten galten als
ebenso wichtig wie physische Kraft: Beides, die kampfverlei-
hende Macht des ksatrd und die inspirierende Kraft des
brabman, mul} ein Mann besitzen, um Anfihrer sein zu kon-
nen. Er muB} Krieger #nd>Dichter-Priester< zugleich sein, eine
Verkorperung des Indra-Brbaspati (siehe S.141): »Der in der
Sabha sprechende Dichter erringt die Siegespreise durch sei-
nen [formulierten] Gedanken. Er, dessen Feindschaft fest
ist, der gemil seiner Macht die Schulden [des Verlierers] ein-
zieht,* der Siegreiche in der Versammlung, er ist der Herr der
Formulierung. Die Kampfeswut des Brahmanaspati, der eine
groBle Tat vollbringen wollte, wurde wahr, wie er wiinschte,
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der die Kiihe heraustrieb und sie tiber den Himmel verteilte.
Wie ein groBler Strom sprang [die Herde] durch seine Kraft
auseinander« (R 1II 24,13f.). Zum Soma steht ein solcher Ra-
jarsi, noch dem Arthasistra (1 6f.) das Ideal des Konigs, in
einer ganz besonders engen Bezichung, was wichtig ist im
Blick auf seine Legitimation (siche S.31-34). Denn Soma ist
selbst Dichter und Krieger.

Der Wagenwettkampf

Neben dem Wortwettstreit diente vor allem das Wagenren-
nen zur Ermittlung s>Indras¢, der sich auch hier im Sieger
verkorperte: »Indra, der freigebige, macht dem nach dem Sie-
gespreis strebenden Streitwagen, den er bestiegen hat, Vor-
wirtsstreben [= 1Bt den (...) Streitwagen schnell vorwirts-
kommen], wie der Hirte die Viehherden durch Zuruf lenkt.
Unversehrt zieht er dahin als erster [den Siegespreis] zu ge-
winnen Suchender« (R17V 31,1). Die Bahn fiir ein solches Wa-
genrennen war ein langer, ebener, breiter, durch Holzbalken
eingezdumter Kurs, der an einem Ende durch einen hélzer-
nen Pfosten — die Meta — markiert war. Wenn alle Wagen Auf-
stellung bezogen hatten, wurde das Rennen gestartet, und die
Wagenfahrer trieben die Pferde an. In rasender Fahrt ging
es bis zum Mal, das — im Uhrzeigersinn — umfahren werden
muBte, ohne dal3 es beriihrt wurde. Von dort ging es zuriick
zum Startpunkt, der also auch das Ziel war. Derjenige, der
die Ziellinie als erster iiberquerte, errang, neben »unverging-
lichem Ruhm« (vgl. R/ VIII 19,6), auch den ausgesetzten Sie-
gespreis. Dieser konnte aus Rindern und Pferden (vgl. RIV1V
31,14) oder auch aus Frauen (siche S.129 und 291) bestehen.
Wiederholt aber werden der Soma und die Sonne als Preise
genannt, die im Wagenrennen — vonIndra< — gewonnen wer-
den konnten.
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Der Ersttrunk des Soma

Besonders nach-rgvedische Texte, die von der anhaltenden
Popularitit von Wettkimpfen zeugen, wissen zu berichten,
dal3 der Siegespreis im Wagenrennen der Soma war: »Ein Wa-
genrennen fahren die [daran Teilnehmenden] um das Ersie-
gen des Preises. (...) Eine Schiissel mit Madhu (Soma) brin-
gen sie dem Brahman-Priester. Vom Brahman-Priester eben
erkauft er sich dadurch [den Siegespreis|« (Maztrayani Sambita
I 11,7 [S.168,18f.; 169,12]). Er steht dem Sieger, dem (mensch-
lichen) >Indra¢, zu. Von besonderer Bedeutung ist nun, daf3
bisweilen konkretisiert wird, dal3 es der Ersttrunk des Soma
ist, der den Siegespreis darstellt (siche S.251). Wenn dieser
im Rgreda dem Hotr zukommt und wenn auch dieser >ge-
withlt wird (siche S. 250-253), witd man, mit gebotener Vor-
sicht, daraus schlieBen durfen, dall der Anfihrer, der dies
durch seinen Sieg in einem Wettkampf geworden ist, als Hotr
fungierte. Mit anderen Worten: >Indrac bekleidete das Amt
des Hotr. Ebendies erhilt eine schlagende Bestitigung durch
die solenne Pravara-Liste des Agnistoma, die die Priester
nennt, die bei diesem Soma-Opfer fungieren: »Er wihlt (.. .)
den Hotr mit der Formel )Den Indra, kraft seiner Hotr-Funk-
tion (...) [wihle ich)« (Apastamba-Srantasiitra X1 19,5£.). Und
darauf fithrt auch die Zuordnung von Gott und Priesteramt
in dem spiterhin r#uygja genannten Ritus der Motrgenpressung
des Soma, dessen Bestand R17 11 36f. fur den rgvedischen
Kult erweist (siche S. 272): »Trink, Indra, (...) den Soma auf
Grund des Hotr-Amtes, der du als erster ein Anrecht darauf
hast« (RT71I 36,1). DaB} an dieser Stelle auch der Ersttrunk
des Soma Erwihnung findet, dirfte hier Vorgetragenes besti-
tigen.

Diese Beziehung von Gott und Priester fihrt hin auf das
charakteristische Merkmal des rgvedischen Kultus schlecht-
hin. Dieser ist bilder- und tempellos und kann auf Kultbilder,
in denen sich Gétter >verkorpern, verzichten, da diese in den
zentralen Ritualen >herbeigerufen< und in rituellen Epipha-
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nien durch Menschen — die Priester eben — dargestellt wer-
den. Die dringende Frage des rgvedischen Menschen, »wo
denn der Bulle [Indra] ist« (R VIII 64,7), der an seiner Seite
kimpft und ihm zum Sieg tiber alle Feinde hilft, stellt sich so-
mit auch, und vordringlich, innerhalb des Kultus: »Wo ist der
Held? Wer erblickte Indra, der mit seinen beiden Falben auf
einem Streitwagen von guter Nabe dahinzieht, der (...) nach
einem sucht, der den Soma preit?« (RT'V 30,1). Es ist also das
Darreichen des Soma, das erwirkt, da3 sich Indra manife-
stiert (siche S. 248f.).

Der Zeitpunkt der Wabl Indras

Zu den Siegespreisen, die in solchen Wagenrennen® errun-
gen werden konnten, gehorte auch die Sonne:*® »Dich, o In-
dra, rufen (...) beim Wettrennen, das die Sonne als Sieges-
preis hat, die Minner an« (R171 63,6; vgl. I 169,2). Die »Sonne
zu gewinnen« — ein immer wiederkehrender Topos in den
Rgveda-Hymnen (siche S.18) — bedeutete zugleich, dem Kos-
mos frische »Lebenskraft« (v4/4) fiir das neue Jahr einzuhau-
chen.

Die Streitwagen und der von ihnen beschriebene Rund-
kurs bilden den von Pferden gezogenen Sonnenwagen und
dessen Lauf tber den Himmel ab, wie nicht zuletzt die Kom-
position der Soma-Hymnen ausweist. Dabei versinnbildlicht
die Umrundung der Meta durch den spiterhin siegreichen
Streitwagen die Uberwindung des Punktes des Wintersolstiti-
ums durch die Sonne. Es war der Sieger des Wagenrennens,
der der Sonne iiber den dunkelsten Tag des ganzen Jahres hin-
weghalf. So steht zu vermuten, dal am letzten Tag des Jahres
ein Wagenrennen stattfand und daf3 derjenige, der am Ende
siegte, sich als JIndrac auswies, der die Sonne aus dem Verlies
der Dunkelheit, dem Vala, befreite (siche S. 202). Die >Epipha-
niec Indras in diesen Wettkimpfen wiederholte die uranfing-
liche Geburt des Gottes. Denn geboren wurde dieser in der
ekastaka-Nacht, in der (theoretisch) finstersten Nacht des
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Sonnenjahres,” in der Nacht der Wintersonnenwende: »Die
ekastaka-Nacht (...) gebar einen Embryo, Indra (...). Mit
ihm besiegten die Gotter ihre Feinde. Er wurde derjenige,
der die Dasyus*® mit seinen Kriften totete« (Atharvaveda 111
10,12 = Taittiriya-Sambita IV 3,11.3).% So wie einst die Geburt
Indras den Zustand des primordialen Chaos und die Herr-
schaft der Asuras beendete (siche S.96-99), so gilt es auch
jetzt, den urzeitlichen Sieg der Devas, mit dem die Welt
zum ersten Mal gewonnen worden war, zu wiederholen und
der Sonne zum Sieg tber die Dunkelheit zu verhelfen, und
dies zu dem Zeitpunkt, da das Jahr endet (und ein neues be-
ginnt), da mit dem steten Kirzerwerden der Tage und dem
Lingerwerden der Nichte der Wiedereinbruch der uranfing-
lichen Finsternis droht, da mit dem Abflachen der Sonnen-
bahn am Himmel sich der Zustand wiedereinzustellen
scheint, als Himmel und Erde noch aufeinanderlagen, da also
die erneute Machtergreifung seitens der Asuras unmittelbar
bevorzustehen scheint. Wie jener Sieg tiber die lebensfeind-
lichen Michte der Asuras und damit die Herrschaft der De-
vas nur dadurch méglich war, dal mit Indra ein michtiger
Held geboren wurde, dessen Kampfestaten die Asuras ihrer
Macht beraubten, so hat in jeder Neujahrsnacht eine »Geburtc
Indras stattzufinden, die die — scheinbar schwindende —
Macht der Devas wiederherstellt und ihnen die Herrschaft
fur das ganze kommende Jahr sichert. Auf diese Weise trigt
die Gesellschaft dutch das Neujahrsfest zur Aufrechterhal-
tung der kosmischen und politischen® Ordnung bei. So ist
die Grundsymbolik dieses Festes die Wende vom Chaos
zum Kosmos und der Sieg des Lichts tber die Finsternis® —
der Sonne wird tber den kritischen Punkt des Wintersolstiti-
ums hinweggeholfen® —, und wie die Geburt Indras und sein
Gewinn des Soma rituell wiederholt werden, so auch sein ur-
zeitlicher Sieg tiber die Asuras.
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Neujabr und Neujahrsfest

Neben den Mondphasen® diente in rgvedischer Zeit auch der
Lauf der Sonne dazu, die stetig dahinflieBende Zeit einzutei-
len und ihr in Form eines Kalenders Struktur aufzuprigen. In
diesem Falle markieren in aller Regel®* die beiden Sonnen-
wenden, da sie leicht und sehr exakt zu bestimmen sind, An-
fang, Mitte und Ende des Jahres. So spiegelt das Gavimayana-
Ritual die Teilung des — hier auf 360 Tage berechneten — Jah-
res in ein Halbjahr des »Nordlaufs [der Sonnel«, Uttarayana
oder Devayana genannt, das von Ende Dezember bis Ende Ju-
ni wihrt, und ein Halbjahr des »Stdlaufs [der Sonne]«, Dakgi-
nayana oder auch Pitryana mit Namen, das die restlichen sechs
Monate umfaft, wider. Getrennt werden diese beiden Jahres-
hilften durch die Sommer- und die Wintersonnenwende. In
spiterer Zeit wurden die beiden Solstitien am (sogenannten)
Visavant- bzw. am Mahavrata-Tag rituell begangen. Doch
war das Fest der Wintersonnenwende, nach heutiger Rech-
nung in der Nacht vom 21. auf den 22. Dezember, ungleich
wichtiger und daher elaborierter als das der Sommersonnen-
wende.*® Mit ihm begann nach der dunkelsten Nacht des alten
Jahtes das neue: Dem Satapatha-Brihmana zafolge war »der
Mahavrata-Tag (...) der Mund des Jahres« (XII 3,1.8). Mit Hil-
fe der Geschehnisse am Mahavrata und der Erkldrungen, die
vedische Texte zu ihm und zur Ekastaka’® geben, gelingt es,
sich aus den Liedern des Rgveda selbst eine relativ gute Vor-
stellung vom grundsitzlichen Ablauf des rgvedischen Neu-
jahrsfestes®” zu machen.’® Danach fand dieses parye divf statt,
an »dem zum jenseitigen Ufer gehorenden Tage, der auf die
Nacht der Wintersonnenwende folgte, die zu ihm gehorte.®
In Wettkimpfen, allen voran dem Wagenrennen, wurde die
Sonne wiedergewonnen® und damit die Dunkelheit besiegt,
was der Welt neues Leben schenkte: »Im Vertrauen auf dich,
o Freigebiger, sucht der Wettstreitende an dem zum jenseiti-
gen Ufer gehorenden Tag den Siegespreis zu gewinnen«
(RV'VII 32,14; vgl. VI 23,2). Im Sieger dieser Wettkdmpfe wur-



